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Die Feststellung ist nicht neu, daf sich der Gedankenaustausch in der euro-
péischen Zivilisation stets kontinuierlich vollzogen hat und daf kiinstlerische,
literarische oder allgemeinkulturelle Strémungen sich gegenseitig durchdrun-
gen haben. Weder Renaissance noch Aufklirung, noch die Zeit der Romantik
haben jedoch den gesamten Kontinent! erfat, und bei einigen dieser Erschei-
nungen ist dies erst nach Ablauf lingerer Zeit seit ihrer Geburtsstunde gesche-
hen. Gleichzeitig sind jedoch die durch kirchliche oder weltliche Behorden
aufgerichteten Schranken nicht imstande gewesen, die Prozesse des gegen-
seitigen Durchdringens zu storen; sie vermochten sie lediglich zu verzogern
oder teilweise zu hemmen,

Schauplatz all dieser Prozesse war Europa bereits im Mittelalter; in der
Neuzeit intensivierte sich der kulturelle Austausch noch mehr. In die Adels-
republik stromten neue Siedler aus deutschen und bohmischen Gebieten, die,
insbesondere im Dreifligjghrigen Krieg, nicht nur Brot, sondern auch
Bekenntnisfreiheit suchten. Es erweiterten sich auch die italienischen Siedlun-
gen (u.a, in Krakau und in Wilna), die franzosische (in Warschau) oder die
niederlindischen (im Danziger Werder). Die auf diese Weise fortschreitende
Konfrontation mit der Kultur des Westens wurde von dem mindestens seit dem
14. Jahrhundert bestehenden Kontakt mit der Zivilisation des Orients beglei-
tet. Durch die Eingliederung Rotreufens und durch die Union mit Litauen
geriet Polen in die Einflulsphére der ruthenischen Kultur. Der Tatarenbevol-
kerung, die sich u.a. in der Gegend von Wilna ansiedelte, sowie den im Siiden
(in Lemberg und Umgebung) wohnenden Armeniern ist die Verbreitung der
Einfliisse der islamischen Zivilisation von der Hohen Pforte und von der Krim
her zu verdanken.

Bemerkenswert ist, dafl der Staat niemals danach getrachtet hat, Angehori-
gen anderer Bekenntnisse einen Glauben oder Mitgliedern nichtpolnischer
ethnischer Gruppen eine Sprache aufzuzwingen. Erst in der Aufkldrung (im
iibrigen nicht nur der polnischen) fafit der Gedanke an die Zwangsassimilation
Fuf3, obwohl auch in dieser Zeit die sprachliche Eigenart im Kéniglichen Preu-
Ben? anerkannt bleibt. Die Lage war éihnlich wie im 16. Jahrhundert in Sieben-

1) Es geniigt daran zu erinnern, daB der in Deutschland, Polen oder Frankreich so
stark ausgeprigte Erasmianismus keinen gleichermafien lauten Widerhall auf der Pyre-
nien- und der Apenninhalbinsel fand.

2) J. Tazbir: Die Polonisierungsprozesse in der Adelsrepublik, in: Acta Poloniae
Historica 55 (1987), S. 35.
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biirgen, wo es ebenfalls ein wahres Mosaik an Glaubensbekenntnissen und
Nationalitidten gegeben hat. Sie war jedoch anders als in einem Land, das glei-
chermaf3en einem starken Druck seitens der Kultur des Orients ausgesetzt war
und am entgegengesetzten Ende Europas lag. Es ist hier selbstverstidndlich
an Spanien zu denken, wo man bemiiht war, die mauretanischen Einfliisse
nicht nur im Bereich der Architektur oder der Inneneinrichtung sowie der
Gartenbaukunst einzudimmen und zu verdridngen. Auf der Iberischen Halb-
insel wurde auch gegen die Rezeption der arabischen Philosophie gekdmpft
und mit Unwillen auf die Nachahmung der in dieser Sprache entstandenen
Poesie gesehen.

Verschiedenartige Griinde, von denen mindestens drei genannt werden sol-
len, waren dafiir ausschlaggebend, daf} die Polen in der Zivilisation des Islam
keinen ihre kulturelle Identitdt bedrohenden Gegner erblickten. Der erste
Grund ist auf die Tatsache zuriickzufiihren, daf die griine Fahne des Prophe-
ten auf dem Territorium der Adelsrepublik erst nach 1672 (Eroberung Podo-
liens) zu flattern begann — und dies nur auf einem kleinen Raum und fiir eine
verhéltnismifig kurze Zeit. Die Spanier haben hingegen erst 1492, d. h. nach
jahrhundertelanger Besetzung, vermocht, die Krifte des Islam endgiiltig von
ihrer Halbinsel zu verdringen. Zweitens, obwohl man in Polen zun#chst den
Juden und sodann den Antitrinitariern wie schlieBlich den russisch-ortho-
doxen Bruderschaften Verschwérungen mit der Tiirkei vorwarf, konnte doch
niemand, der bei Sinnen war, annehmen, daf} der paraorientalische Trachten
tragende Edelmann den Wunsch hegen kénnte, sich unter das Zepter des Sul-
tans zu stellen®. Dessen aber wurden die Mauren und Morisken stindig
bezichtigt.

Drittens fiirchtete kaum einer der Vertreter des polnischen Katholizismus
die Bekenntniskonkurrenz des Islam. An der in diesem Kulturkreis entstande-
nen Literatur waren nur wenige interessiert, an der Philosophie wohl nie-
mand. Die nachfolgenden Kampfwogen gegen das Auslidndische haben sich
niemals auf die aus dem Orient importierten Trachten, Waffen oder Teppiche
erstreckt. Erst Stanistaw Staszic sollte dem Adel vorhalten, dalB dieser den
polnischen Trachten die der Kosaken und Tataren vorgezogen habe, denen
asiatische Barbarei anhafte. Die weit fortgeschrittene Uniformitit der Adels-
kultur hatte zur Folge, dall wir mit einiger Verwunderung auf Portrits des
Adels aus GroBpolen oder Pommerellen Gestalten in Kosakentracht entdek-
ken. Ein Paradoxon der Geschichte ist, daB der Bereich der materiellen Kultur

3) Zu Ausnahmen gehért hier die AuBerung des Jesuiten P. Ruszel: Fawor nie-
bieski podczas szczesliwej elekeyiei Jana Kazimierza [Die Gunst des Himmels wihrend
der gliicklichen Wahl Johann Kasimirs], Lublin 1648, S. 42, der die tiirkische und tatari-
sche Kleidung tragenden Edelleute der Hinwendung zum islamischen Glauben und der
Glaubensgleichgiiltigkeit bezichtigte.

4) S. Staszic: Pisma filozoficzne i spoleczne [Philosophische und gesellschaftswis-
senschaftliche Schriften], Bd. 2, Warszawa 1954, S. 211,



378 Janusz Tazbir

des Orients niemals so weit in den Westen vorgedrungen ist wie damals, als
der Adel behauptete, die lateinische und katholische Zivilisation vor dem asia-
tischen Ansturm oder der islamischen Invasion zu schiitzen, d.h., dal} sein
Staat das Bollwerk des Christentums sei.

Aus vielen Quelleniiberlieferungen geht hervor, daf} die These des ,,Ante-
murale® besonders in der Zeit zwischen der Schlacht bei Chocim (1621) und
dem Entsatz von Wien (1683) verbreitet wurde®. Ebenso viele AuBerungen
sprechen jedoch dafiir, da} der Adel sie fiir seine Zwecke instrumentalisierte;
wie oft haben die ,,Beschiitzer des Bollwerks® ohne grofere Skrupel tatarische
Hilfstruppen im Kampf gegen andere christliche Staaten eingesetzt! Ahnlich,
wie die Anfang des 17. Jahrhunderts begonnene polnische Intervention in
Moskau einen Zustrom von dort iiblichen Waffen und {ippigen Pelztrachten
und Kostbarkeiten® bewirkte, sicherten auch die militirischen Konflikte mit
der Tiirkei eine sténdige Ubernahme von Trachten, Hiebwaffen, Pferde-
geschirren sowie Zelten. Nicht in diesen Zusammenhang gehéren die Entleh-
nungen im Bereich der Kriegskunst, die sowohl in Polen als auch in Litauen
schon seit dem Ende des 14. Jahrhunderts zu verzeichnen sind”. Neben den
nach westlichem Vorbild uniformierten und oftmals unter dem Kommando
auslédndischer Offiziere stehenden Regimentern dienten im polnischen Heer
auch Tatarenfdhnlein (eines davon nahm Johann III. Sobieski sogar im Jahre
1683 nach Wien mit, wenngleich er es klugerweise in der Schlacht nicht ein-
setzte).

Es kam vor, daf} der Begriff Antemurale synonym mit solchen Termini ver-
wendet wurde wie Schild, Festung, Mauer, Schutzwall oder sogar Tor und
Pforte. Diese Pforte blieb in der Tat vor der militdrischen Invasion des Islam
verschlossen, hingegen wurde sie breit gedffnet fiir die mit ihm verbundene
materielle Kultur. Die polnische Festung bildete vielmehr einen Tiegel, in dem
neue, hochst originelle Werte entstanden. Der ,,Groflen Konfrontation® ist der
Sarmatismus als eine Symbiose der materiellen Zivilisation zu verdanken, die
sich in hohem Grad unter dem Einfluf} des Orients mit der nach den Grundsét-
zen der politischen Ideologie der Adelsdemokratie (die damals als ,,Goldene
Freiheit” bezeichnet wurde) herausbildete. Er verband das Tragen der orienta-
lischen Trachten mit der Pflege der romischen republikanischen Traditionen
zu einem Ganzen, das im iibrigen der inneren Widerspriiche nicht entbehrte®.

5) J. Tazbir: Polskie przedmurze chrzescijariskiej Europy. Mity a rzeczywistosé hi-
storyczna [Die polnischen Wiille des christlichen Europa. Mythen und historische Wirk-
lichkeit], Warszawa 1987, S. 43ff.

6) A. Lubieniecki: Poloneutychia, Warszawa 1982, S. 90.

7} O. Laskowski: Odrebnosé staropolskiej sztuki wojennej [Die Besonderheit der
altpolnischen Kriegskunst], Warszawa 1935, S. 7.

8) Es sei daran erinnert, da} einige Magnaten in Paris oder Rom mit wahrem orien-
talischen Prunk auftraten, wihrend sich andere strikt an die dortige Mode hielten, um
sich erst nach dem Passieren der Grenze in polnische Tracht umzukleiden.
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Der Sarmatismus stellte in vieler Hinsicht eine fiir Polen spezifische Abart
der Barockkultur dar. Darin fand nicht nur die gesellschaftliche, sondern auch
die zivilisatorische Dominanz des polnischen (und des sich polonisierenden)
Adels tiber andere Bevolkerungskreise ihren Niederschlag.

Der Sarmatismus sollte nicht ausschlieflich auf der Grundlage seiner Spit-
phase beurteilt werden, die auf die erste Hilfte des 18. Jahrhunderts entfillt.
Eben das haben Vertreter der polnischen Aufkldrung getan, die im {ibrigen
zu Recht im politischen Konservatismus das wichtigste Hindernis fiir die radi-
kale gesellschaftliche Reform des Staates sahen. Im 17. Jahrhundert schuf der
Sarmatismus ndmlich wichtige Werte sowohl in der Literatur des Landadels
(Poesie der Gutsbesitzer, patriotisch-ritterliche Lyrik) wie auch in der Kunst
(Sarmatenportrits mit der spezifischen Form des Sargportrits).

Der Sarmatismus war ein Ergebnis der ,,Groflen Konfrontation®, in deren
Verlauf er noch andere Ziige annahm. Er diente ndmlich der Selbsteinschiit-
zung der Adelskultur durch ihre Konfrontation mit dem Orient einerseits und
dem Westen Europas andererseits. Der Orient wirkte von unten ein, indem
er auf die unteren und mittleren Schichten des Adels Einfluf} ausiibte; der
Westen von oben, indem er Nachahmer auf den Magnatenhéfen und in der
néchsten Umgebung der Monarchen fand, aber mehr noch bei deren auslédndi-
schen Gemahlinnen. Der Sarmatismus spielte somit fiir das SelbstbewuBtsein
des Adels eine dhnliche Rolle wie die Konfrontation mit Asien fiir die Evolu-
tion des europiischen BewuBtseins und die deutsche Kolonisation fiir die
Anfinge des NationalbewuBtseins der Polen.

Die Konfrontation der ,.Sarmaten” mit dem Westen hat auf beiden Seiten
das BewuBtsein der eigenen Uberlegenheit fixiert. Der Adel riihmte sich
seiner Privilegien und der Verfassung der Adelsrepublik, wogegen Paris, Rom
oder London auf seine Trachten, Frisuren und Sitten verichtlich herabschau-
ten, in denen sie die fiir Asien typischen Merkmale der Exotik und der Barba-
rei erblickten. Die Kritik bezog sich auch auf die politische Gesellschafts-
ordnung der Adelsrepublik, und zwar nicht nur, weil sie mit dem Absolutismus
kontrastierte, der in Frankreich oder in den von den Habsburgern regierten
Liandern erstarkte, sondern auch, weil sie nach der Mitte des 17. Jahrhunderts
nicht mehr zeitgeméB war. Davon zeugte beredt die anfinglich miihelose Inva-
sion der Schweden in Polen im Jahre 1655.

Eine ganz andersartige Aufnahme fand die Kultur des polnischen Barocks
und mit ihr auch der Sarmatismus bei den nichsten Nachbarn der Adelsrepu-
blik, besonders in Moskau, wo sie trotz aller Verbote und der vom Zarentum
und der russisch-orthodoxen Kirche errichteten Schranken durchsickerte. In
der zweiten Hilfte des 17. und zu Beginn des 18. Jahrhunderts wurde Polnisch
zur einzigen Fremdsprache, deren man sich am Zarenhof und in den dortigen
Magnatenkreisen bediente. In die russische Sprache gingen zahlreiche Termini
ein, die aus dem Polnischen iibernommen wurden. Das gilt fiir Begriffe aus
der Verwaltung, dem Gerichtswesen und der Militdrkunde, dem Handwerk,
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dem Alltag und dem gesellschaftlichen Leben®. Das russische Schuldrama, das
im Kollegium von Mohilev (spiter in eine Akademie umgewandelt) entstand,
nahm sich das Jesuitendrama, das in den polnischen Kollegien des Ordens auf-
gefiihrt wurde, zum Vorbild. Der Ubergang der Schulen in die Grenzen Ruf-
lands hatte zur Folge, daf ihre Lektoren oder kirchlichen Wiirdentréger zu
»Schopfern und Propagatoren dieser dramatischen Gattung im Raum von
Smolensk und Moskau bis nach Sibirien einschlieBlich® wurden .

Dabei beschrinkten sich die polnischen Einfliisse nicht allein auf das
Schrifttum, sondern umfaten auch viele andere Gebiete, darunter die Musik,
die Architektur oder die Malerei. Eine Gegeniiberstellung russischer Gemilde
aus der Zeit nach der Mitte des 17. Jahrhunderts mit dem polnischen Portrit
aus dem Barock beweist, daB3 die sarmatischen Bildnisse einen erheblichen
Einfluf} auf die russischen ,,Parsunas® (von ,,Person*?) ausgeiibt haben, wie
die Bildnisse herausragender Personlichkeiten im Osten Europas genannt wur-
den. Sarmatische Portrits drangen auch bis in die Donauléinder vor: in die
Moldau und die Walachei, und die polnische figurative Malerei sogar bis in
das ferne Persien. ,,Die Gewiinder wurden von den feindlichen Nachbarn ent-
liehen und damit ihre Uberlegenheit und ihre gesellschaftliche Stellung unwill-
kiirlich anerkannt; polnische Uhren, Stiihle und Tische bezeugen dasselbe.” 1

Sowjetische Forscher machen darauf aufmerksam, da3 Ruflland infolge der
kulturellen Verspétung kein Zeitalter der Renaissance erlebt hat. Es sei ,un-
mittelbar vom Mittelalter zum Barock iibergegangen dank der Erfahrungen
der nachbarlichen polnischen Literatur, die auf den eigenen Grund und Boden
tibertragen wurde* 2. Die Historiographie der polnischen Renaissance spielte
bei der Herausbildung der russischen Geschichtsschreibung des 17. Jahrhun-
derts eine ungemein wichtige Rolle. Ungewthnlich beliebt waren einerseits
die Chroniken von Marcin Bielski und Maciej Stryjkowski, die Werke von Jan
Kochanowski und die Annalen von Baroniusz-Skarga, andererseits die Faze-
tiensammlungen sowie gesellschaftskritische und parenthetische Literatur, vor
allem das ,,GroRe Spiegelbild der Beispiele* 3.

9) J. Tazbir: Mysl polska w nowozytnej kulturze europejskiej [Das polnische Den-
ken in der neuzeitlichen europiischen Kultur], Warszawa 1986, S. 138ff.

10) P. Lewin: Literatura staropolska a literatura wschodnioslowianska [Altpolni-
sche Literatur und die ostslavische Literatur], in: Literatura staropolska w kontekscie
europejskim (Zwiazki i analogie) [Altpolnische Literatur im europiischen Kontext
(Verbindungen und Analogien)], bearb. von T. Michatowska u. J. Slaski,
Wroctaw 1977, S. 145.

11) A. Briickner: Kultura., Pi$miennictwo. Folklor [Kultur. Dichtung. Volks-
kunst], Warszawa 1974, S. 370.

12) Sbornik otvetov na voprosy po literaturovedeniju [Sammelband von Antworten
auf Fragen der Literaturwissenschaft], Moskva 1958, S. 84.

13) So wurden die bereits im Mittelalter bekannten Sammlungen mit interessanten
Erzdhlungen genannt, die Predigern zum Ausschmiicken ihrer moralischen Lehren
dienten.
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Im Gegensatz zur Ostgrenze der Adelsrepublik, durch die die européische
Kultur trotz allem in den Nahen und Fernen Osten durchsickerte, bildete die
Westgrenze eine doppelte Schranke. Erstens drangen nédmlich hier authenti-
sche und stilisierte orientalische Trachten und Kunstgewerbeerzeugnisse nach
dem Westen nicht hindurch. Wenn einige davon auch in Amsterdam, Paris
oder in verschiedenen deutschen Stidten anzutreffen sind, so handelt es sich
ausschlieBlich um Exponate in den ehemaligen Kuriositdten-Kabinetts, Zwei-
tens gelangten vom Osten via Adelsrepublik keine literarischen und philophi-
schen Werke in den Westen. Von den polnischen Dichtern war lediglich Maciej
Kazimierz Sarbiewski bekannt, dagegen nicht Jan Kochanowski, dessen polni-
sche Werke vor allem in slavischen Lindern verbreitet waren. Selbstverstiind-
lich wurden sozinianische Biicher gelesen; doch ein bedeutender Teil von
ihnen mit der Bibliotheca Fratrum Polonorum erschien ja in den Niederlan-
den.

Moskau hatte in diesem Bereich wenig anzubieten. Die persische oder tiir-
kische Literatur lernte man nicht durch polnische Vermittlung kennen. Im
Ergebnis wurde im Barock, im Gegensatz zum 16. Jahrhundert, als in Italien
oder in Frankreich Maciej Miechowita die wichtigste Informationsquelle iiber
Ostmitteleuropa bildete, diesbeziigliches Wissen vor allem aus franzosischen
Arbeiten entnommen. Es kam sogar dazu, dall Biicher {iber den néchsten
Nachbarn der Adelsrepublik — die Hohe Pforte — aus dem Franzosischen ins
Polnische iibersetzt wurden (,,Die tiirkische Monarchie® von Ricaut, 1678)
oder aus dem Italienischen (,,Der Hof des tiirkischen Kaisers“ von einem un-
bekannten Autor, von Szymon Starowolski ins Polnische iibertragen) . Die
im letzten Viertel des 17. Jahrhunderts auftauchende chinesische Mode kam
aus Paris nach Polen, obwohl sich Wilhelm Gottfried Leibniz Informationen
iber dieses Land bei Johann III. Sobieski und dem namhaften Gelehrten
Adam Kochanski SJ holte®. In der Orientalistik hat die polnische Wissen-
schaft die Chance nicht geniitzt, die ihr die Beriithrung Asiens mit Europa ge-
rade im Raum der Adelsrepublik bot.

Eine andere Chance war die in Polen nicht existente Inquisition, die in Spa-
nien mit rigorosen Repressalien alle der Sympathie oder zumindest des Inter-
esses fiir die Kulturen des Orients Verdichtigten verfolgte. Die Tradition des
friedlichen Nebeneinanders nicht nur verschiedener christlicher Glaubens-
bekenntnisse, sondern auch anderer Religionen reichte im polnisch-litaui-
schen Staat zuriick bis zum Ende des 14. Jahrhunderts, als man neben den
Anhidngern des russisch-orthodoxen Glaubensbekenntnisses auch Bekenner
des Islam und des jlidischen Glaubens zu tolerieren begann. Diese Toleranz

14) Tazbir, Mysl polska (wie Anm. 9), S. 102 u. 112.

15) L. Cyrzyk: Polscy badacze Chin w XVII w. [Polnische Erforscher Chinas im
17. Jh.], in: Studia z dziejéw polskiej orientalistyki [Studien aus der Geschichte der
polnischen Orientalistik], bearb. von J. Reychman, Warszawa 1969, S. 60—63.
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wurde im 17. Jahrhundert zum Teil erschiittert; damals wurden namlich die
Polnischen Briider verjagt (1658) und die religitsen und politischen Rechte
der ,Dissidenten®, d.h. der Protestanten, eingeschrinkt.

Sowohl im Bereich der Kultur als auch der Bekenntnisse kann das Neben-
einander verschiedener Systeme, Formationen oder Kirchen auf vielen Ebe-
nen verlaufen — angefangen von der Konfrontation bis hin zur Symbiose, und
zwar geschieht das zumeist gleichzeitig. In der Reformation kam es deshalb
zu einem scharfen Bekenntniskonflikt zwischen dem Katholizismus und dem
Protestantismus, in den am Ende des 16. Jahrhunderts auch die Russisch-
Orthodoxen einbezogen wurden. Den Versuch der Beilegung oder zumindest
Milderung dieses Konflikts bildeten die Bemiihungen um die Bildung einer
Union und dkumenische Bestrebungen. Nicht zufillig wurden sie gerade in
Polen besonders kraftvoll unternommen. Das bedeutet jedoch nicht, daB sie
zum Erfolg fithrten, wenngleich sie gewisse Ergebnisse verzeichnen konnten.
So kam schon 1570 in Sandomir die politische Union dreier protestantischer
Kirchen zustande (der Lutheraner, Calvinisten und der Bohmischen Briider),
und in den Jahren 1595/96 (Brest-Litovsk) verbanden sich die Russisch-Ortho-
doxen mit den Katholiken. Threm Beispiel folgten die in der Adelsrepublik
ansissigen Armenier (1630—1635). Es fillt jedoch schwer, all diese Schritte
als gelungen zu betrachten: Der Consensus von Sandomir wurde faktisch
schon Ende des 16. Jahrhunderts gebrochen, die Union von Brest fithrte zu
einem scharfen politischen Konflikt zwischen dem Kosakentum und dem pol-
nischen Staat. Ergebnislos blieben die zu Beginn des 17. Jahrhunderts durch
polnische Sozinianer unternommenen Bemiihungen um eine Bekenntnisunion
mit den Calvinisten. Das beriihmte Colloquium charitativum in Thorn (1645),
withrend dessen die Protestanten mit den ,,Papisten® verhandelten, zeitigte
praktisch keinerlei Ergebnisse.

Mit dem Casus Brest entstand eine interessante Symbiose in Gestalt der
griechisch-katholischen Kirche. Obwohl ihre Anhinger den Primat des
Papstes anerkannten, behielten sie doch ihren eigenen Ritus, ihre liturgische
Sprache, Priesterehe und eine eigene Hierarchie der Geistlichkeit bei. Das
Resultat dieser Symbiose erwies sich fiir den polnischen Staat nicht nur aus
politischen Griinden als ungiinstig. Polnische Bauern, die sich im ostlichen
Raum der Adelsrepublik ansiedelten und den neuen Ritus tibernahmen, wur-
den ruthenisiert. Es gab dort nur noch wenige und weit verstreute polnische
Pfarrgemeinden. Taufen, EheschlieBungen und Beerdigungen besorgten die
unierten Popen, mit denen sich die Bauern auf Ruthenisch verstdndigten. Man
hegte aber keine Bedenken gegen eine geistliche Betreuung durch sie, da sie
ja Seelsorger derselben Kirche!® waren. So brachte die Union nicht nur die
Polonisierung der Rus’, sondern auch die Ruthenisierung der Polen in der
Ukraine mit sich.

16) Briickner, Kultura (wie Anm. 11), S. 200.
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Am Schnittpunkt des Protestantismus mit dem Katholizismus kam eine #hn-
liche Symbiose nicht zustande; man kann hier dagegen von einer teilweise
vollzogenen Osmose sprechen. Seitens der Anhénger Roms driickte sie sich
in der groBeren Popularitit des Alten Testaments aus, in der Ubernahme
gewisser Erkenntnisse aus dem andersgldubigen Schulwesen und in der Nach-
ahmung seiner Lehrpline. Das Letztere war hiufiger im 16. als im 17. Jahr-
hundert der Fall. Es ist jedoch daran zu erinnern, daf} die Lehrplidne und die
Lehrbiicher fiir das katholische Gymnasium in Sierakow (Zirke a.d. Warthe)
auf Ansuchen von Krzysztof Opalifiski von Johann Amos Comenius (Komen-
sky) vorbereitet wurden. Die russisch-orthodoxen Schulen entlehnten hin-
gegen ihre organisatorischen und programmatischen Vorbilder den Jesuiten-
kollegien.

Die Protestanten waren recht oft dem andauernden Einfluf3 des katholi-
schen Ritus ausgesetzt und richteten die Kirchen nach dem Vorbild der ,,Papi-
sten” ein (das traf vor allem auf lutherische Kirchen zu), sie feierten dieselben
Festtage und beteten manchmal zu denselben Schutzpatronen wie die Katholi-
ken, Gemeinsam war ihnen auch der Kult der Muttergottes, die im 17. Jahr-
hundert zur Konigin der gesamten Adelsnation erkoren wurde, unabhingig
davon, in welchen Kirchen die Mitglieder ihre Sonntagsgebete verrichteten.
Sie wird als Protektorin der Stidndeprivilegien des Adels dargestellt, als
Bewunderin der ,,Goldenen Freiheit®, fiir die sie eintreten sollte im Gegensatz
zu den Auslidnderinnen auf dem polnischen Thron, besonders der Louise-
Marie Gonzaga und Maria-Kasimira '

Es ist jedoch hervorzuheben, da3 es zu einer dhnlichen Osmose im 17. Jahr-
hundert lediglich im Bereich ein und derselben Religion kam, néimlich des
Christentums. Denn schwerlich kann man von einer Beeinflussung des Katho-
lizismus durch den Islam oder den Judaismus (und umgekehrt) sprechen. Der
Vergangenheit gehotrte die im vorangegangenen Jahrhundert bei den Ortho-
doxen so populire Sekte der Judaisierenden an, die gewisse Elemente des
Christentums mit Beibehaltung der Beschneidung und des Sabbats sowie der
Ablehnung des Neuen Testaments als Glaubensquelle verband.

Aus der strengen religitsen Isolation der jiidischen Gemeinden wurde die
Schlufifolgerung gezogen, es habe in dieser Hinsicht keinerlei kulturelle
Osmose gegeben. Die Forschungen der letzten Jahre gestatten jedoch, diese
Verallgemeinerung als allzu voreilig zu bezeichnen. Zu den fritheren Arbeiten
tiber die Verbindungen zwischen der polnischen Holzarchitektur und dem Bau
der Synagogen oder zwischen den Volksweisen und der jiddischen Literatur
haben sich neue Studien hinzugesellt, Hier sind Arbeiten zu nennen, die {iber
die Abhingigkeit des sogenannten Waad (Parlament der vier Provinzen) von
der Organisationsstruktur des polnischen Parlaments berichten. Die Abgeord-

17) J. Tazbir: Swiat panéw Paskéw. Eseje i studia [Studien und Essays — zur Ge-
schichte der polnischen Kultur], £6dz 1986, S. 257.
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neten des Waad wurden von Judengemeinden (Kahals) gewihlt, sie erhielten
Instruktionen, und der Vorsitz der Beratungen oblag dem Marschall, der in
Jiddisch ,marszatkies” (polnisch ,,marszatek”) genannt wurde. Ins Jiddische
sind viele polnische Ausdriicke eingegangen (u.a. Baumbezeichnungen), und
zu der von Juden getragenen Tracht kamen u. a. die beim Adel beliebten brei-
ten gewebten Giirtel und Pelzkolpaks sowie die Képpchen hinzu, die angeb-
lich nach dem Vorbild der violettfarbenen Scheitelkéippchen der Bischofe an-
gefertigt wurden'®. Bei der polnischen Bevélkerung erfreute sich dagegen —
tibrigens bis auf den heutigen Tag — die jiidische Kiiche grofier Beliebtheit.
Summa summarum waren jedoch diese Einfliisse zu schwach, um die dreifache
Schranke zu sprengen, die die jiidischen Siedlungen von den iibrigen Einwoh-
nern der Adelsrepublik trennten: die gesellschaftliche, die sprachliche und die
ethnisch-religiose. Die Sprachbarriere driickte sich darin aus, daBl im Umgang
Jiddisch gesprochen, dagegen Hebrdisch gelesen wurde. Es ist anzunehmen,
daB ein GrofBteil der jiidischen Bevédlkerung, diejenigen némlich, die sich mit
der Pacht von Wirtshdusern, mit Wucher, Handel oder Gewerbe befaliten, der
polnischen Sprache kundig war. Jedoch scheint es, dal nur ein kleiner Pro-
zentsatz auch Biicher in Polnisch las.

Etwas besser verhielt es sich bei der deutschen Bevolkerung im Koéniglichen
PreuBBen, wo im 17. Jahrhundert zahlreiche polnisch-deutsche Worterbiicher
herausgegeben wurden, die vor allem fiir Kaufleute und Reisende bestimmt
waren. Vieles deutet darauf hin, daf} sich Armenier mit Deutschen oder Litau-
er mit Ruthenern in der polnischen Sprache verstindigten. Sie begann in der
Adelsrepublik des 17. Jahrhunderts ebenso populdr zu werden wie Latein im
vorausgegangenen Jahrhundert. Thre Verwendung im politischen Leben und
in der Diplomatie, das oft mit Latein durchsetzte Polnisch (sogenannte Mak-
karonismen), erleichterte den assimilatorischen Fortschritt, Zur ersten
gemeinsamen Sprache wurde die der alten Romer. Es sei daran erinnert, daf
in den bekannten Jesuitenkollegien Texte der klassischen Dichter und Philo-
sophen ins Polnische iibertragen wurden. Viele Dichter schrieben Gedichte
in mehreren Sprachen, wobei die dritte — neben Latein und Polnisch — das
Deutsche oder das Russische war.

Die Koexistenz vieler Sprachen im Raum eines Staates weckte kein sonder-
liches Interesse, weder bei den Bewohnern noch bei den durch die Adels-
republik reisenden Auslindern. Das verschrobene Polnisch der Deutschen,
das in den Antidissidenten-Pamphlets mit groer Vorliebe verspottet wurde,
oder das der Juden, das bei den Krippen- und Weihnachtsspielen veralbert
wurde, diente lediglich dazu, komische Effekte hervorzurufen (in &hnlicher
Weise wurde im iibrigen der masurische Dialekt oder der biuerliche Aus-

18) So M. Brzezina: Polszezyzna Zydéw [Das Polentum der Juden], Warszawa
1986, S. 123ff., sowie P. Burchard: Za ostatnim przystankiem [Hinter der letzten
Haltestelle], Warszawa 1985, S. 119ff.
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drucksstil verspottet). Niemand dachte daran, jemandem vorzuhalten, daB} er
so viele Jahre lang das ,polnische Brot* gegessen, aber nicht gelernt hatte,
die Sprache seiner Wahlheimat korrekt zu sprechen.

Der Adel rithmte sich seiner Tapferkeit und seiner Freiheit, der territorialen
Grofle seines Staates und seines Reichtums; Hinweise auf die fiihrende Rolle
der polnischen Sprache sind dagegen verhiltnisméBig selten. Ihr tibergeordne-
ter Charakter galt in den Augen der Vertreter anderer Nationen in der Adels-
republik des 17. Jahrhunderts als etwas Selbstverstindliches. Diese Uberzeu-
gung bestiitigten vor allem die Bewohner des Koniglichen Preuflen, die das
Polnische der deutschen Sprache gegeniiberstellten, in der sie eine regionale
oder auch Landessprache sahen. Das Polnische galt als Staatssprache, und ihr
Gebrauch hing mit dem Bestehen des ,politischen Polen“ zusammen, d.h.
des Edelmanns, der nicht infolge seiner nationalen Herkunft oder Bekenntnis-
gemeinschaft (Katholizismus) in das polnische Adelsvolk aufgenommen wur-
de, sondern weil er dieselben Standesprivilegien genofl.

Der Danziger Professor Jan Schultz-Szulecki schrieb 1694, die slavi-
sche Sprache hiitte seit den éltesten Zeiten ,,die Gewichtigkeit und Bedeutung
einer Staatssprache® (,,publica autoritas®) gehabt. Unter dem Slavischen ver-
stand dieser nobilitierte ,,Preuffie” vor allem das Polnische, das er dem Deut-
schen gegeniiberstellte, von dem er schrieb, da3, obwohl es in einigen Gegen-
den ,als gew6hnliche Sprache verwendet wird, so vermag doch kein Zeugnis
zu beweisen, daB} es irgendwann einmal Staatssprache gewesen ist“?,

Die Bediirfnisse der groBen Politik (und die daraus resultierenden Aktiviti-
ten der Diplomaten), die Reisen der Studenten, Kaufleute und der damaligen
wTouristen* durch Europa, all das erforderte, dafl man sich einer supranationa-
len Sprache bediente. Im 17. Jahrhundert fand ein sichtbarer Wechsel statt,
indem die Rolle des Lateinischen und Italienischen allméhlich vom Franzosi-
schen {ibernommen wurde. In die Zeit dieses Interregnums sui generis féllt
auch die Bliite der ,, Zonensprachen®, die in gewissen Regionen des Konti-
nents gesprochen wurden. Im Westen konkurrierten miteinander das Deut-
sche, das als dem klassischen Latein ebenbiirtig anerkannt werden sollte, das
Italienische sowie das Spanische. In Osteuropa war in der zweiten Hilfte des
17. Jahrhunderts Polnisch die populirste slavische Sprache. Sie wurde vor
allem — obwohl nicht ausschlieBlich — in den Liandern dieses Sprachraums
gesprochen und war ein Instrument zwischenstaatlicher und interkultureller
Verbindung.

Es stellt sich die Frage, ob sich die Polen im 17. Jahrhundert dessen bewuf3t
waren, dal auf dem Territorium ihres Staates in so hohem Grad Kulturen,
Bekenntnisse und Nationalitdten aufeinander trafen. Ja und nein, denn wenn
die Tatsache als solche auch wahrgenommen wurde, so doch nicht immer auch

19) Zit. nach: Filozofia i mysl spoteczna X VII wieku [Philosophie und gesellschaftli-
ches Denken des 17. Jhs. ], 1. Teil, bearb. von Z. O gonowski, Warszawa 1979, S. 442.
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ihre Konsequenzen. Und wenn das doch geschah, dann vor allem im Bereich
der Politik und der Bekenntnisse?, nicht dagegen im kulturellen Bereich.
Mitte des 17. Jahrhunderts schrieb der Prediger Jakub Olszewski, die Adels-
republik sei ,,wie ein buntgescheckter Vogel, génzlich gefirbt. Beriihrst du die
Vielfalt der Volker? Buntgescheckter Vogel: Polen, Litauen, ReuBBen, Maso-
wien, Samogitien, Preulen ... Beriithrst du die Vielfalt der Konfessionen?
Buntgescheckter Vogel: Katholiken, und diese sowohl lateinisch als auch grie-
chisch. Da gibt es Russisch-Orthodoxe, Sachsen, Abtriinnige. %!

Die Ergebnisse der Konfrontation, der dieser Aufsatz gewidmet ist, oszil-
lierten zwischen Osmose und Symbiose. Im Ergebnis der letztgenannten
erhielt Polen im Bereich der Kultur den Sarmatismus, auf dem Gebiet der
Religion den griechisch-katholischen Ritus. Dies ist im iibrigen eine etwas
schematische Differenzierung; denn der Sarmatismus brachte ja den Sieg des
Katholizismus mit sich, wéhrend der griechische Katholizismus in gewissem
Grad mit dem Triumph der ruthenischen Kultur gleichbedeutend war. Die Ge-
wichtigkeit dieser beiden Erscheinungen sprengte somit den engen Rahmen
der Konfessionen oder zivilisatorischen Formen. Die Konfrontation erwies
sich als fruchtbringend fiir Ostmitteleuropa, das eben durch polnische Vermitt-
lung mit der westlichen Kultur bekanntgemacht wurde. Sie war auch fiir die
Adelsrepublik selbst von Nutzen; denn dank der Verbindung der materiellen
Kultur des Orients mit den Traditionen der katholisch-lateinischen Zivilisation
entstand eine so originelle Formation wie der Sarmatismus.

Die Analyse der wechselseitigen Einfliisse und Riickwirkungen verweist
darauf, daf} diese sich im Bereich der materiellen Kultur am haufigsten und
raschesten vollzogen haben, d.h. bei den Trachten, Waffen oder in der Ein-
richtung der Innenrdume, am schwerfilligsten und sehr verspitet dagegen im
Bereich der sogenannten geistigen Kultur: bei der Rezeption der Ideen, der
politischen und philosophischen Theorien. In dieser Hinsicht haben sowohl
der polnisch-litauische Staat wie seine Nachbarn die grofite Widerstandsfdhig-
keit gezeigt. Den ,,Sarmaten® ist es nidmlich nicht gelungen, nach auflen hin
ihr eigenes gesellschaftliches Modell oder ihr tolerantes Verhalten gegentiber
den konfessionellen Minderheiten zu verbreiten. Sie haben sich im iibrigen
auch nicht sonderlich darum bemiiht, iiberzeugt davon, daf} polnische Trach-
ten und die polnische Verfassung lediglich dem Adel zustehen und nicht {iber
die Staatsgrenzen hinaus tibertragen werden kénnen.

20) Schon beim AbschluB} des Krakauer Vertrages (1525) erkldrte Andrzej Krzycki,
daB in Polen neben Katholiken auch Ruthenen, Armenier, Juden und Tataren wohnen.
Somit fand sich im Koniglichen PreuB3en auch Platz fiir Lutheraner — vgl. Z. Wojcie-
chowski: Zygmunt Stary (1506—1548) [Sigismund der Alte (1506—1548)], Warszawa
1979, S. 211.

21) J. Olszewski: Kazania albo tytuly [Predigten oder Schriften], Wilno 1645,
S. 136.
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Auf der Basis stiirmischer Reaktion gegeniiber dem, was man zeitgendssisch
bei den Nachbarn und im Westen sah, erfolgte dagegen die endgiiltige Verfesti-
gung der rechtsstaatlichen Formen der Adelsrepublik. Einen Einflufl darauf
hatten auch die weiteren miBlungenen Versuche ihrer Reformierung im Sinne
der Anniherung an das Modell einer starken Monarchie. Infolge einer ver-
stindlichen Reaktion haben diese Versuche eine umso stirkere Anhinglich-
keit an die ,,Goldene Freiheit* heraufbeschworen. Im 16. Jahrhundert wurde
die westeuropdische , Aufforderung® zu Religionskriegen, die in Frankreich
oder Deutschland gefiihrt wurden, von Polen mit einer weitgehenden Toleranz
beantwortet, die sich nicht nur auf den Adelsstand erstreckte. Die tolerante
Haltung in Glaubensfragen hing damals mit dem offenen Verhalten gegeniiber
den aus dem Ausland kommenden ,,Neuigkeiten™ iiber Religionen, Kultur und
Politik zusammen, von der Mode und den Briduchen angefangen bis hin zu
den literarischen oder kiinstlerischen Einfliissen. Dies traf nicht nur auf die
Ideen zu, sondern auch auf die Menschen. Nie zuvor sind so viele Polen ins
Ausland gereist wie gerade im Zeitalter der Renaissance. Und niemals wan-
derten so viele Auslénder aus religidsen oder politischen Griinden nach Polen
ein.

Die Lage dnderte sich von Grund auf im Zeitalter der auf das 17. Jahrhun-
dert entfallenden .,GroRBen Konfrontation®. Die fundamentale Z#sur bilden
die Jahre der sogenannten ,,Sintflut™ (1655—1660); in dieser Zeit wurde das
Vertrauen in die Macht und Stabilitit der von allen Seiten angegriffenen
Adelsrepublik erschiittert. Die Xenophobie vertiefte sich; Angst vor und Haf3
gegeniiber allem, was fremd ist, begann nicht nur auf die Menschen, sondern
auch auf gewisse als fremdlandisch geltende kulturelle Formen iiberzugreifen.
Ausliéinder kamen in gréBeren Scharen als je zuvor nach Polen; doch neben
solchen, die Asyl aus religivsen Griinden oder Arbeit suchten®, kamen zu-
gleich auch bewaffnete Truppen von Pliinderern und Verbrechern. Deshalb
ist es nicht verwunderlich, daB das Aufeinandertreffen der Kulturen und
Bekenntnisse einherging mit der Tendenz des Sarmatismus, sich im Kreis der
eigenen Interessen und ausschlieilich einheimischer Tendenzen nach auBen
abzuschlieBen. In einer solchen Verengung konnen in gewissem (naturgeméf
eingeengtem) Maf} verschiedenartige literarische Phinomene, philosophische
Tendenzen oder gesellschaftliche Konzeptionen zur Kenntnis genommen wer-
den. Ubernommen werden jedoch nur diejenigen, die sich an die értlichen
Bediirfnisse anpassen liefien, und selbstverstindlich in einer stark verdnderten
und angemessen adaptierten Form.

Die Moralisten bedauerten, daf die Jugend moralisch unheilvolle Laster
aus dem Ausland mitbrachte: Neigung zur Prunksucht und sogar zu Aus-

22) Trotz der wachsenden Xenophobie wurden im Militdrwesen, in der Medizin,
Architektur etc. weiterhin vor allem die Dienste auslandischer Fachleute in Anspruch
genommen.
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schweifungen, zum Kartenspiel oder zur Trunksucht. Niemand hielt den jun-
gen Edelleuten im 17. Jahrhundert dagegen vor, daf} sie aus dem Westen vom
Libertinismus, Jansenismus oder dem krankhaften Verlangen infiziert heim-
kehrten, radikale gesellschaftliche Verdinderungen im Sinne des Absolutismus
einfithren zu wollen®. Freilich wurden diese Reisen allm#hlich immer selte-
ner, was im {ibrigen dazu beitragen mufite, dal die orientalischen Einfliisse
sich verdichteten. Vergessen wir nicht, da} nach den Generationen, die ihre
Bildung ausldndischen Hochschulen und dem Aufenthalt an fremden und ein-
heimischen Magnatenhotfen verdankten, nach der Mitte des 17. Jahrhunderts
eine Generation zu Worte kam, die in ihrem Leben mehr Schlachtfelder als
Salons oder Vortragssidle gesehen hatte. Auf den Kampfplitzen begegnete
man dagegen gerade den Tiirken oder Tataren in orientalischen Trachten.

Mit dem Niedergang der Macht der Adelsrepublik verringerte sich auch ihr
kulturelles Prestige. Die Humanisten, voran Erasmus von Rotterdam, driick-
ten ihre Anerkennung fiir das Land aus, das - kurz zuvor noch als barbarisch
angesehen — an die europiische Spitze anschlof. In dem berithmten, bis zum
18. Jahrhundert mehrmals neu aufgelegten Worterbuch von Calepinus er-
scheint die polnische Sprache 1585 unter den elf vortrefflichsten Sprachen auf
dem Kontinent — neben drei klassischen und sieben neuzeitlichen. Zum letzten
Male wird sie dort in der Edition von 1627 aufgefiihrt, um sodann aus dem
,»Calepinus® fiir immer zu verschwinden?*. Gerade im Hinblick auf den Sar-
matismus wird die polnische Kultur erneut als eine exotische oder gar barbari-
sche bezeichnet, das heifit also dieselbe Kultur, die zuvor die Begeisterung
des grofien Rotterdamers hervorgerufen hatte. Wie schon erwihnt, hingt das
mit dem negativen Verhiltnis zu Asien zusammen, dessen geographische wie
zivilisatorische Grenzen zu der europdischen Christengemeinschaft sich im
iibrigen recht unklar abzeichneten. Nach Meinung der polnischen intellektuel-
len Elite deckten sie sich mit den 6stlichen Grenzen ihres Staates. Der Westen
Europas neigte dagegen immer mehr dem Standpunkt zu, da3 man auch Polen
auBerhalb des Bereichs dieses Kontinents sehen sollte.

Drei Merkmale scheinen die in Polen verlaufende Konfrontation der Kultu-
ren und Bekenntnisse zu unterscheiden von der, die gleichzeitig in anderen
Liandern des Kontinents stattfand: von Siebenbiirgen bis Dénemark, wo sich
die starken deutschen Einfliisse mit den o6rtlichen kreuzten. Das erste Merk-
mal war die Entstehung einer originellen Kulturformation — des Sarmatis-
mus — im Ergebnis dieser Symbiose. Das zweite Merkmal driickte sich in der

23) Erst hundert Jahre spiter sollte J. Biejkowski: Ostatnia postuga kaznodziej-
ska [Letzter Predigerdienst], Sandomierz 1756, S. G, beklagen. daB die Jugend ,aus
Frankreich jansenistische Gottesdienste, aus Amsterdam freimaurerische Arkana, aus
England Prinzipien des Semipelagianismus™ mitbringe.

24) J. Zwak: Slowotwdrstwo przymiotnikéw polskich w jedenastojgzycznym Stow-
niku A, Kalepina z 1590 r. [Das Wortschopfertum polnischer Adjektive im elfsprachi-
gen Worterbuch von A. Calepinus aus dem Jahre 1590], Wroctaw 1984, S. 5-6.
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Tatsache aus, daB die Konfrontation der Kulturen in der Adelsrepublik nicht
nur am Beriihrungspunkt verschiedener Religionen stattfand (eine analoge Si-
tuation ist ndmlich z.B. in Spanien zu beobachten), sondern im Bereich ein
und derselben Religion, d.h. des Christentums. Eine #hnliche Situation trat
auf der Balkanhalbinsel lediglich in beschrinktem MafBe auf; denn das ortho-
doxe Bekenntis muBte dort vor allem mit dem Islam rivalisieren, wihrend die
Konflikte der griechisch-katholischen Kirche mit der katholischen Kirche
deutlich eine zweitrangige Kampffront bildeten. Und schlieflich: Das dritte
und wohl wichtigste Merkmal war die vollstindige Gleichgiiltigkeit der Staats-
macht gegeniiber dem Verlauf dieser Konfrontation auf kulturellem Gebiet
(denn in die Bekenntnisfragen versuchten sich, besonders im 17. Jahrhundert,
polnische Konige einzumischen). Sie entwickelte sich deshalb bei weitgehend
fortgeschrittener Toleranz des Staates sowie zunehmender Intoleranz seitens
des Adels. Denn erst im 17. Jahrhundert erklirte sich dieser immer eindeutiger
nicht nur fiir ein einziges Bekenntnis, sondern auch fiir einen immer mehr
uniformierenden Typus der Kultur.

Fernand Braudel erkannte das Phinomen der kulturellen Diffusion als
einen der besten Priifsteine fiir die Beurteilung des Grades der Vitalitdt und
Originalitit einer Zivilisation an. Sie findet auf einem bestimmten Kultur-
gebiet statt; in dieser Hinsicht nahm der Westen seine Lage am , Kreuzweg
unzihliger kultureller Stromungen wahr. Er empfing lange Jahrzehnte hin-
durch von allen Seiten, sogar von den dahingegangenen Zivilisationen, bevor
er fahig war, selbst zu geben und auszustrahlen.“? Dasselbe kann man auch
von Polen im 17. Jahrhundert sagen. Es hatte damals eine Kultur herausgebil-
det, die in den Lindern Ostmitteleuropas aufgenommen, dagegen in Italien
und Deutschland abgelehnt wurde (um wiederum an Braudels Terminologie
anzukniipfen).

Diese Kultur war der Sarmatismus, der bis zu einem bestimmten Grad die
hochste Entwicklungsform des ethnischen BewuBtseins des Adels bildete. Die
~Achillesferse™ des Sarmatismus war, dal er einerseits mit der teilweisen Ab-
schlieBung vor Europa gleichbedeutend war, das im 17. Jahrhundert eine so-
wohl technische wie auch wissenschaftliche Revolution sui generis erlebte.
Wenn die Polen deren Friichte nur in einem geringen MaB genutzt haben, so
geschah das nicht wegen der die Adelsrepublik verwiistenden Kriege, sondern
auch wegen des Ubergangs der polnischen Kultur zur Selbstgeniigsamkeit.
Andererseits verband sich der Sarmatismus mit der im damaligen Augenblick
schwicheren Seite. Asien gehorte ndmlich zu den Kontinenten, die Europa,
das den Weg der Hegemonie iiber andere Weltteile beschritt, als einen Kom-
plex von zur Eroberung geeigneten Territorien betrachtete, seine Kultur dage-
gen als ein Objekt zivilisatorischer MaBnahmen, niemals dagegen als einen

25) E Braudel: Historia i trwanie [Geschichte und Dauer], Warszawa 1971, §. 292
u. 295,
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Komplex von nachahmenswiirdigen Werten. Im Zeitalter der raschen Ent-
wicklung des Europazentrismus muBten alle Versuche der Symbiose mit der
Kultur eines anderen Kontinents in Paris, Rom oder London auf entschiedene
Verurteilung stoBen.

In den westeuropéischen Sammlungen steliten die aus der Tiirkei oder dem
Fernen Osten stammenden Gegenstinde Exotika dar; man interessierte sich
zwar fiir asiatische Kunst, doch wurde sie niemals nachgeahmt. Der chinesi-
sche Stil (Chinoiserie) war ein unbesténdiger und voriibergehender Mode-
trend. Das stark idealisierte Bild von China diente den Verfechtern der Auf-
kldrung dazu, den Physiokratismus zu preisen und die katholische Kirche zu

bekdmpfen. An dem authentischen Reich der Mitte zeigte aber kaum jemand

Interesse 2.

26) J. Tazbir: Les influences orientales en Pologne aux XVI*—XVIII® siecles, in:
La Pologne au XV¢ Congrés International des Sciences Historiques a Bucarest,
Wroclaw 1980, S. 227ff. — Der Aufsatz wurde von BoZenna Lewandowska aus dem
Polnischen ins Deutsche iibersetzt.

Summary

The Polish Gentry’s Republic of the 17th Century
in the Intersection of Cultures and Confessions

In the 16th and 17th centuries, cultures and confessions had been confronted with
one another in many states of the then Europe. In Poland, this confrontation found
its expression in the fact that Catholicism came in touch with other Christian confessi-
ons (among them also ecclesiastical Orthodoxy) as well as other religions (Islam, Ju-
daism) and also by strong influences of the material culture of the Orient. In the Gen-
try’s Republic, an original cultural formation arose from this confrontation: the so-
called Sarmatism, which was in some sense a Polish modification of Baroque culture.
Sarmatism connected the political ideology of the ruling class (which was embodied
in the cult of an extensive liberty) with the imitation of Turkish and Tartar fashion
(clothes, arms and furniture of the interior). No influences, however, as regards
Arabian philosophy or belletristic have been noted (in contrast f.i. to Spain).

As regards the course of this confrontation of cultures, the authorities (i.e. the kings
of the Wasa dynasty) showed an extensive indifference. With respect to confessional
questions, however, the Polish kings tried to interpose for the progress of Catholicism
in a friendly manner, though they did it less sweepingly than West-European sovereigns.
The considerable tolerance of the Court of Warsaw was contrasted with the attitude
of part of the gentry, which in the 17th century more and more definitely pulled its
weight not only for one confession, but also for a uniform culture. The climax of Sarma-
tic culture (1660—1696) coincided with the wars, which devastated the Gentry’s Repub-
lic, and was marked by a permanent threat. Naturally, this affected the course of the
“great confrontation” of confessions and cultures. Till the middle of the 17th century,
however, this confrontation took place in an atmosphere of compromise and avoiding
extremes — two characteristics, which were typical for Polish culture (and, by the way,
for political culture, too).



