Das Verhaltnis der katholischen Kirche Osteuropas
zum Westen nach dem Zweiten Weltkrieg*

von
Gabriel Adridnyi

Um die Diskrepanz vor und nach 1945 besser vor Augen zu fiihren, ist ein-
leitend ein Blick auf die Situation der Kirche vor dem Krieg notwendig. Das
Ende des Ersten Weltkrieges brachte fundamentale Umwilzungen in Ost- und
Ostmitteleuropa mit sich. Jahrhundertealte Herrschaftsstrukturen, wie das alte
Zarenreich und die Habsburgermonarchie, gingen unter, neue Staaten wie das
Konigreich der Serben, Kroaten und Slowenen und die baltischen Republiken
entstanden, Polen erlangte wieder seine Souverinitit. Diese neue geopoli-
tische Lage Ost- und Siidosteuropas, der Aus- und Wiederaufbau der einzel-
nen Staaten mit ihrer speziellen Gesetzgebung, ihrer Bildungs- und Kultur-
politik, ithrer Wirtschaft und allen gesellschaftlichen Belangen tangierte in die-
sen Regionen das Leben der Religionsgemeinschaften, so auch die katholische
Kirche, auf das Entschiedenste.

GemidB dem universalen Charakter und dem hochsten Leitungsamt der
katholischen Kirche kam der HI. Stuhl der neuen Situation mit einer umfang-
reichen und wohldurchdachten Konzeption entgegen, indem er durch eine ge-
schickte Konkordatspolitik! in den einzelnen Liéndern die Grundrechte der
Kirche sicherte und deren Wahrnehmung forderte. Die neuen Staaten waren
mit Ausnahme der Sowjetunion wegen ihrer auBen- und innenpolitischen Lage
auf eine Kooperation mit der katholischen Kirche, so auch mit dem Apostoli-
schen Stuhl, angewiesen, so daB sich die Kirche — trotz mancher empfindlicher
Verschlechterungen vor allem in finanzieller Hinsicht® — nicht nur regenerie-
ren, sondern sogar neu entfalten konnte?®. Das kirchliche Leben bliihte auf.

* Vortrag auf der Jahrestagung des J. G. Herder-Forschungsrats vom 5.—7. April 1989
in Marburg: ,.Das Auseinanderdriften Mitteleuropas in den letzten vier Jahrzehnten.
Uber die Vereinbarkeit gewachsener Strukturen in Ost und West™.

1) So die Konkordate 1922 mit Lettland, 1924 mit Bayern, 1925 mit Polen, 1927 mit
Ruminien und Litauen, 1928 mit Frankreich und Portugal, 1929 mit Preufien und
Italien, 1932 mit Baden, 1933 mit dem Deutschen Reich und Osterreich, 1935 mit
Jugoslawien und 1937 mit Ecuador, vgl. G. May: Die Konkordatspolitik des HI. Stuhls
von 1918 bis 1974, in: Handbuch der Kirchengeschichte, hrsg. von H. Jedin und K.
Repgen, Bd. 7, Freiburg, Basel, Wien 1979, S. 179-202.

2) Zum Beispiel schwere materielle Verluste in Ungarn, die ungeloste Finanzfrage
in Polen und die Auswirkungen der Bodenreform in Ruménien und Jugoslawien, vgl.
G. Adridnyi: Die Kirche in Nord-, Ost- und Siidosteuropa, in: Handbuch der Kir-
chengeschichte (wie Anm. 1), S. 508—536.

3) Vgl. Adridnyi, ebenda, S. 511f.
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Auch die schon friiher entwickelten Kontakte zur Universalkirche, besonders
zu deren Zentrum in Rom, wurden wieder gepflegt und sogar noch weiter
ausgebaut,

Unter dem Pontifikat Pius XI. (1922—1939) entstanden eine ganze Reihe
wissenschaftlicher Ausbildungsstétten fiir die mittel-, siid- und osteuropéi-
schen Katholiken in Rom, so das Collegium Russicum, das Ruménische und
Litauische Kollegium und das Pépstlich-Ungarische Institut®. Damit war ge-
wihrleistet, daf die Kontinuitét hinsichtlich der Integration der theologischen
Wissenschaft Osteuropas in die universal-abendlandische fortbestand. Erin-
nert sei in diesem Zusammenhang nur an das Collegium Germanicum et
Hungaricum in Rom und das Priesterseminar Augustineum, nach seinem
Griinder auch Frintaneum genannt, in Wien®.

Was den ungarischen Klerus anbelangt, stand zur Ausbildung der klerikalen
Elite und somit auch zur Forderung des theologischen wissenschaftlichen
Nachwuchses seit 1623 das interditzesane Priesterseminar ,,Pazmaneum® in
Wien mit AnschluBf an die dortige Universitit und seit 1580 das Collegium
Germanicum et Hungaricum zu Rom mit 12 Stiftungsplitzen® sowie seit 1920
dag Pépstlich-Ungarische Institut mit 12 Pliatzen ebenfalls in Rom zur Verfii-
gung. Die Bischofe schickten jedoch zur Aus- und Weiterbildung ihre jungen
Kleriker auch gerne nach Graz, Innsbruck, Fribourg in der Schweiz oder nach
Paris, so daB es zwischen beiden Weltkriegen an den 12 ungarischen Priesterse-
minaren und an der Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitit Buda-
pest keinen einzigen Theologieprofessor gab, der seine Studien — oder zumin-
dest einen Teil seiner wissenschaftlichen Ausbildung — nicht an einer west-
lichen theologischen Hochschule absolviert hitte. Dies bedeutete freilich nicht
nur, daf sie den hohen Wissensstand westlicher theologischer Forschung ver-
mittelten, sondern auch, daB sie Fremdsprachen beherrschten und wissen-
schaftlich-menschlichen Kontakt zum Westen hin pflegten.

Das Gesagte gilt mit einigen Einschrinkungen auch fiir die neun theologi-
schen Hochschulen der verschiedenen religiosen Orden und Kongregationen.
Da die Unterrichtssprache am Méadchengymnasium und Kolleg der Englischen
Friulein zu Budapest franzosisch war, holten die Schwestern ihr vom Staat
vorgeschriebenes Diplomzeugnis von der Universitit Sorbonne zu Paris. Die
Rezeption und Integrierung neuer westlicher theologischer Erkenntnisse war
um so leichter, als die ,lingua franca® der theologischen Wissenschaften zu

4) Vgl. Schematismus Strigoniensis. Az esztergomi foegyhazmegye névtdra és évko-
nyve [Namens- und Jahrbuch des Erzbistums Gran] 1982, Esztergom 1982, S. 133.

5) Zum Frintaneum, das von 1816 bis 1918 bestand, s. J. Wodka: Jakob Frint, in:
Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 4, Freiburg %1960, Sp. 39L

6) A. Steinhuber: Geschichte des Collegium Germanicum et Hungaricum,
2 Bde., Freiburg 1906.
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dieser Zeit noch die lateinische war, was einigen Gelehrten aus dem Osten
erleichterte, eine wissenschaftliche Karriere sogar im Westen zu durchlaufen”.

In Ruménien waren die Verhiltnisse der katholischen Kirche noch stirker
westlich orientiert. Den 1883 von Papst Leo XIII. gegriindeten Bistiimern Jas-
sy und Bukarest standen westliche Passionistenpatres, seit 1892 Schweizer
Missionare, meist Benediktiner, vor. Als 1924 der erste einheimische Oberhir-
te, Alexander Theodor Cisar — er stammte zwar von tschechisch-polnischen
Eltern und hatte bis dahin die Osterreichische Staatsangehdorigkeit, war aber
aus Bukarest gebiirtig — auf den erzbischoflichen Stuhl der ruminischen
Hauptstadt berufen wurde, dachte er daran, ein eigenes Priesterseminar zu
griinden. Denn bis dahin wurden die Priesteramtskandidaten der DiGzese mit
Billigung des HI1. Stuhles in Rom, Genua, Stra8burg, Innsbruck und Trier aus-
gebildet und kehrten in die Heimat erst nach ihrer Priesterweihe zuriick. Das
Priesterseminar konnte 1930 tatsachlich gegriindet werden und wurde der Ob-
hut der Wiener Provinz der Gesellschaft der Steyler Missionare anvertraut.
Bis zur AufiGsung des Seminars im Jahre 1946 unterrichteten dort 13 bzw.
15 Jahre hindurch vier deutsche Steyler Missionare. Hinzu kamen spiter noch
eigene Schiiler und Nachwuchskrifte, wie die Volksdeutschen Hieronymus
Menges und Florian Miiller, die ihre AbschluBpriifungen und theologische
Promotion in Miinster in Westfalen erlangten®,

In Polen waren die Verhiltnisse auch nicht wesentlich anders. Nach der Wie-
derherstellung des polnischen Staates 1918 gab es in der Republik vier katholi-
sche theologische Fakultiten und zwar an den Universititen Warschau, Kra-
kau, Lemberg und Wilna. Die international bekannteste theologische Hoch-
schule Polens war jedoch die 1918 von St. Petersburg (Leningrad) nach Lublin
transferierte ehemalige Kaiserlich-Russische Katholisch-Theologische Akade-
mie, die in der Bischofsstadt Lublin als Katholische Universitéit neu gegriindet
und 1920 auch vom HI. Stuhl feierlich erigiert wurde?.

Es versteht sich, daB die polnische theologische Wissenschaft, ebenso wie
dies in Ruménien, der Tschechoslowakei oder Ungarn der Fall war, die West-
kontakte nicht nur suchte, sondern auch pflegte. Die polnische theologische
Forschung und Bildung war in die westliche ebenfalls voll integriert. Neue
theologische Erkenntisse des Westens wurden in Polen im Studium der Theo-
logie schnell rezipiert. Als Beispiel dafiir sei die frithere Titigkeit des Kardi-
nalprimas Stefan Wyszyniski genannt. Er war 1929 von seinem Bischof mit ei-
nem Stipendium fiir zwei Jahre nach Osterreich, Italien, Frankreich, Holland
und Deutschland geschickt worden, um dort vergleichende Studien auf dem
Gebiet der katholischen Soziallehre und der Katholischen Aktion durchzufiih-

7) P. Tamas Horvath OP und P. Justinian Serédi OSB aus Ungarn wurden Professo-
ren am ,Angelicum” bzw. ,Anselmianum® in Rom.

8) I. Kraus: Steyler Patres im Priesterseminar Bukarest (Analecta SVD, 41), Rom
1978, bes. 8. 12f., 18—21, 78.

9) E Manthey: Polnische Kirchengeschichte, Hildesheim 1965, S. 260—262.
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ren und die gewonnenen Erkenntnisse dann in der Heimat umzusetzen. So
gab er dann nach seiner Riickkehr nach Polen als Redakteur und Autor eine
ganze Reihe theologischer Schriften aus dem Bereich der katholischen Sozial-
okonomie heraus und wurde bis zum Kriegsbeginn 1939 selbst Professor fiir
Sozialethik, Soziallehre und Katholische Aktion im Priesterseminar zu
Wioctawek 1.

Die dhnlichen Leistungen des Lemberger Erzbischofs von der Ukrainisch-
Unierten Kirche, Andrij Graf Szeptyckyij, seien hier nur am Rande erwihnt.
Er stellte die gesamte Priesterausbildung seiner Heimat auf westliches Niveau,
kniipfte zwecks Auslandsstudien enge Verbindungen zum St. Andreas-Kolleg
von Kardinal Faulhaber in Miinchen, gab fortschrittliche theologische Zeit-
schriften heraus und pflegte internationale Beziehungen von den Pépsten bis
hin zu den Kardinilen Mercier/Belgien und Faulhaber/Bayern, zu den Katholi-
ken von Kanada, USA, Brasilien und Argentinien®.

Mit der Zerschlagung der Donaumonarchie brachen nicht sofort alle bis-
herigen Gemeinsamkeiten mit den einzelnen Lindern ab. Zwar strebten die
Nachfolgestaaten, besonders Polen, die Tschechoslowakei und Ruménien, da-
nach, die kirchlichen Jurisdiktionsbezirke wie die Didzesen und Ordenspro-
vinzen nach den neuen Staatsgrenzen auszurichten, doch war eine Verselb-
stindigung der nationalen Jurisdiktionsbezirke nicht sofort nach dem Ab-
schluB der Friedensvertrige moglich. So bestand z.B. die gemeinsame Oster-
reichisch-Ungarische Ordensprovinz der Dominikaner bis 1938, deren letzter
gemeinsamer Provinzial in Wien war gerade ein Ungar, P. Bertalan Badalik .

Mit Erstarkung der Kirche bliihte in der Nachkriegszeit auch das katholi-
sche Missionswesen auf. In dieser Hinsicht trat besonders Polen hervor. In
der gesamten katholischen Mission arbeiteten polnische Missionare, sie mach-
ten den Namen Polens bekannt und beliebt. Polnische Franziskaner waren be-
sonders aktiv in China, polnische Oblaten von ,Maria der Unbefleckten®
wirkten vornehmlich auf Ceylon, polnische Lazaristen missionierten in Brasilien
und Nordamerika, polnische Jesuiten arbeiteten vor allem in Australien (Bro-
ken Hill). Es gab sogar eine eigene polnische Kongregation von Weltpriestern,
»Christusgemeinschaft® (,,Chrystusowcy*) genannt, die sich zum Ziel gesetzt
hatten, in der Auslands- und Uberseeseelsorge fiir die ausgewanderten polni-
schen Katholiken zu sorgen'. Auch ungarische Ordensleute beteiligten sich
an der Weltmission. Die Jesuiten unterhielten eine Mission in Nordchina, die

10) Vgl. den Lebenslauf des Kardinals Stefan Wyszynski, in: Stefan Kardinal
Wyszyriski. Fiir Freiheit und Menschenwiirde. Ansprachen zur Tausendjahrfeier des
christlichen Polen (Werdende Welt. Analysen und Aspekte zur Orientierung der Chri-
sten, Bd. 7), Limburg/Lahn 1966, S. 198—203.

11) G. Prokoptschuck: Der Metropolit. Leben und Wirken des Metropoliten
Andrij Szeptyckyj, Miinchen 21969,

12) Magyar Eletrajzi Lexikon [Ungarisches Biographisches Lexikon], Bd. 3 (Ergén-
zungsband), Budapest 1981, S. 27f.

13) Manthey (wie Anm. 9), S, 262.
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Franziskaner eine in Siidchina. Sie wurden in ihrer Arbeit von zwei ungari-
schen Frauenkongregationen, die dort ebenfalls Stationen errichteten, unter-
stiitzt. Das Heimatland versorgte diese Missionen. Zu diesem Zweck wurden
in Ungarn sieben Missionszeitschriften herausgegeben und fiinf internationale
sowie fiinf nationale Missionsgesellschaften unterhalten .

Missionare gingen jedoch nicht nur von Osteuropa aus, sondern auch nach
Osteuropa hin. Der spitere Dogmatikprofessor der Hochschule der Steyler
Missionare St. Gabriel bei Wien, Pater Josef Grendel, hielt schon vor dem
Ersten Weltkrieg mehrere Volksmissionen in der meist von deutschen Siedlern
bewohnten stidungarischen Di6zese Temesvar ab, die er in bester Erinnerung
behieltS. Deutsche Priester und Missionare sollten dort nach dem Wunsch
des Bischofs Gyula Glattfelder auch 1943 wirken. DaB dieser Plan scheiterte,
war den deutschen Reichsbehorden, vor allem der Parteikanzlei zu Miinchen,
zuzuschreiben, die eine Starkung der katholischen Kirche in diesen Siidgebie-
ten nicht fiir wiinschenswert hielten .

Zu den wesentlichen westlichen Kontakten des osteuropéischen Katholizis-
mus gehorten die stédndigen Reisen und Pilgerfahrten der Geistlichen und
Gldubigen. GewiBl gab es damals — zwischen beiden Weltkriegen — noch keinen
Massentourismus. Aber es war doch schon Sitte, dall z. B. der Abschlufijahr-
gang eines Priesterseminars kurz vor oder nach der Priesterweihe eine Pilger-
fahrt nach Rom unternahm, wie es z.B. am Zentralpriesterseminar zu Buda-
pest iiblich war. Daf3 Bischofe, Prilaten und wohlsituierte Pfarrer aus dem
Osten im Westen viel reisten, war eine Selbstverstiandlichkeit. Manche von
ihnen waren durch ihre Publikationen oder apostolische Titigkeit auch im We-
sten bekannt. So erhielten sie Einladungen, kniipften und pflegten Kontakte
und Freundschaften zur Weltkirche.

Der groBe apostolische Bischof Ungarns, Ottokdr Prohdszka (1858—1927),
der schon 27jihrig an dem Katholikentag zu Miinster teilnahm, hielt z. B. auf
Einladung der deutschen Katholiken auf dem Katholikentag zu Frankfurt im
Mai 1921 eine vielbeachtete Rede!”. Im iibrigen war Prohészka nicht der einzi-
ge ungarische Kirchenmann, der die deutschen Katholikentage besuchte.
Auch die sozial engagierte Ordenssschwester Margit Schlachta (1884—1974)
holte sich ihre Anregungen fiir die zeitgemiBe Behandlung der sozialen Frage

14) Katolikus Lexikon, Bd. 3, Budapest 1932, S. 332—334, sowie G. Adridnyi:
Fiinfzig Jahre ungarischer Kirchengeschichte 1895—1945 (Studia Hungarica, 6), Mainz
1974, S. 78f.

15) Kraus (wie Anm. §), S. 15.

16) Adridnyi, Fiinfzig Jahre ungarischer Kirchengeschichte (wie Anm. 14), §. 98.

17) Adrianyi, ebenda, S. 67—71, bes. Anm. 169, sowie ders.: Der Erneuerer
des modernen ungarischen Katholizismus Bischof Ottokdr Prohdszka (1857—1927), in:
Reformatio Ecclesiae. Festgabe fiir Erwin Iserloh, hrsg. von R. Bdumer, Paderborn
u.a. 1980, S. 911-931.
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der Frau von den Deutschen Katholikentagen bzw. aus Deutschland ®, Umge-
kehrt nahmen an den Ungarischen Katholikentagen oft auch Auslander teil,
die nicht nur GriiBe, sondern auch Anregungen der Weltkirche mitbrachten ™.

Noch mehr als die Pilgerfahrten und Katholikentage dienten die verschie-
denen GroBkundgebungen der Katholiken in Ruménien, Ungarn, der
Tschechoslowakei und Polen den internationalen Kontakten. Der Eucharisti-
sche Kongrel 1927 in Posen, der ChristkonigskongreB 1937 ebenfalls in Posen,
der Orientalische Kongref 1927 in Prag und der Katholikenkongrefi 1936
ebenfalls in Prag gaben nicht nur Zeugnis von der wiedererlangten Stirke des
polnischen und tschechoslowakischen Katholizismus, sondern beeindruckten
auch unzéhlige ausldndische Géste und riickten die einheimische Kirche in
den Mittelpunkt des Interesses der internationalen katholischen Presse und
Offentlichkeit.

Der ungarische Katholizismus trat mit seinem Gedéchtnisjahr zu Ehren des
HI. Emmerich 1930 zum ersten Male nach dem Ersten Weltkrieg international
in Erscheinung. Die Feierlichkeiten, zu denen von Rom aus ein Kardinallegat
entsandt worden war, wurden von sechs Kardinilen — unter ihnen Kardinal
Faulhaber von Miinchen — und von tiber 100 Bischofen — unter ihnen Erzbi-
schof Angelo Roncalli, der spitere Papst Johannes XXIII. — aus dem Ausland
besucht?’. Aber alles bisher Dagewesene iibertraf der 38. Eucharistische Kon-
greB in Budapest. Am 25. Mai 1938 empfing Ungarn mit aller staatlichen und
kirchlichen Pracht den pépstlichen Legaten, Kardinalstaatssekretir Eugenio
Pacelli mit dem Substituten Giovanni Montini (spater Papst Paul VI.) sowie
14 Kardinile, 48 Erzbischofe, 197 Bischofe, zahlreiche prominente Katholiken
und 23000 Gliubige aus dem Ausland. An den iiberwiltigenden religiosen
Veranstaltungen nahmen mehr als eine Million Menschen teil. Ungarns blii-
hende Kirche erlangte damals Weltruf?.

Es ist nicht notwendig, weitere Beispiele und Bereiche des kirchlichen Le-
bens in Osteuropa aufzufithren, um nachzuweisen, wie eng dort die Kirche
mit der Universalkirche, besonders der des Westens, verbunden war. Diesem
Zustand machte der Ausgang des Zweiten Weltkrieges ein jahes Ende.

I

Die militirische Besetzung der ostmittel- und osteuropéischen Lander durch
die Rote Armee Ende 1944 und Anfang 1945 bedeutete noch nicht unmittelbar
die brutale Unterdriickung der Kirche. Aus taktischen Griinden — besonders

18) Adridnyi, Fiinfig Jahre ungarischer Kirchengeschichte (wie Anm. 14), S. 50,
und Magyar Eletrajzi Lexikon (wie Anm. 12), S. 684.

19) Adridnyi, ebenda, S. 82.

20) Ebenda, S. 84f.

21) Ebenda, S. 88, sowie J. Gergely: Eucharisztikus Vildgkongreszszus Buda-
pesten [Eucharistischer WeltkongreB in Budapest], Budapest 1988.
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um die kursierenden wilden Geriichte zu besénftigen und die entsprechenden
Darstellungen der fritheren Regierungen zu widerlegen — gab sich die russi-
sche Militérfithrung Miihe, die Freiheit der Kirche zu gewihrleisten. Blutige
Gewalttitigkeiten kamen gegen Priester, Ordensménner und -schwestern zwar
vor, diese waren jedoch mehr undisziplinierten, betrunkenen und antireligios
erzogenen Rotarmisten als der Haltung der Heeresfithrung zuzuschreiben.
Die iiberall in den osteuropiischen Lindern neu eingerichtete Kommunisti-
sche Partei und die Rote Armee wollten zunéchst auch noch den Schein ver-
meiden, in den besetzten Lindern konnte die in der ganzen Welt bekannte
und gefiirchtete kommunistische Kirchenpolitik ebenfalls verwirklicht wer-
den?,

Aber die Einschrinkung und Abkapselung der Kirche in Ostmitteleuropa
von der Weltkirche begann sofort mit dem Einmarsch der Roten Armee. Der
pépstliche Nuntius in Ungarn, Angelo Rotta, wurde bereits im April 1945
durch den sowjetischen Oberbefehlshaber Marschall Voro§ilov zum Verlassen
des Landes gezwungen. Die Pépstlichen Nuntiaturen wurden bis 1949 auch
in Warschau, Prag und Bukarest geschlossen. Innerhalb von nur drei Jahren
wurde in Polen, der Tschechoslowakei, Ungarn, Ruménien und Jugoslawien,
die sich im Schlepptau der Sowjetunion als Sozialistische Volksrepubliken kon-
stituierten, eine ebenso brutale wie in der Geschichte dieser Linder bisher
beispiellose Kirchenverfolgung durchgefiihrt. Auf den Ablauf und die Einzel-
heiten dieser Vorginge braucht man hier nicht niher einzugehen. Das Resul-
tat aber war: Die Kirche verlor nicht nur ihren EinfluB und ihre Stérke in
der Gesellschaft und im &tfentlichen Leben, sondern auch ihre eigene Selbst-
verwaltung und Autonomie. Sie geriet in die totale Abhéngigkeit von den ein-
gerichteten staatlichen Kirchendmtern und den Staatssicherheitsbehoérden.
Kirchlicher Widerstand wurde durch Verhaftung Tausender von Geistlichen
und Ordensleuten, vor allem aus der Fithrungsschicht, gebrochen und eine
der Kirche aufgezwungene Gruppe der sogenannten Friedenspriester oder
patriotischer Priester zur Spaltung des Klerus und zur Kollaboration mit dem
kommunistischen Staat aufgestellt.

Die Verwirklichung der stalinistischen Kirchenpolitik bedeutete auch die
vollstdndige Isolation der Kirche in den einzelnen Lindern. Kontakte, nicht
einmal untereinander in den sozialistischen Staaten, waren fiir die Kirche nicht
erlaubt, um so weniger nach dem sogenannten kapitalistischen Westen. Der
HI. Stuhl - immer nur Vatikan genannt — galt als ein antisozialistisches Spiona-
gezentrum, die Bischéfe — sofern sie noch nicht verhaftet waren — durften we-
der an die rémischen Behorden schreiben noch von dort aus irgendwelche Mit-
teilungen erhalten. Geistliche, die noch nach dem Zweiten Weltkrieg zu Stu-
dienzwecken ausldndische theologische Hochschulen in Wien, Rom, Paris
oder Innsbruck besuchten, konnten in ihre Heimat entweder nicht zuriickkeh-

22) Josef Kardinal Mindszenty. Erinnerungen, Frankfurt u.a. 1974, S. 55-59.
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ren oder aber sie wurden dort als ,,Spione des Vatikans® ins Geféingnis gewor-
fen. So erhielt z. B. Béla Ispanki (1916—1985), der sich 1946—1947 an der Gre-
goriana zu Rom einen zweiten Doktorgrad geholt hatte, als ehemaliger Mitar-
beiter des Primas und als angeblicher Spion des Vatikans im Mindszenty-Pro-
zeB 1949 eine lebenslingliche Haftstrafe®.

Nicht einmal das Amtsblatt des HI. Stuhles, die ,Acta Apostolicae Sedis®
wurde den Ordinariaten zugestellt, Auslandische Brief- und Drucksendungen,
auch theologische Zeitschriften und Biicher, wurden entweder an die Absen-
der mit Berufung auf die Genfer postalische Konvention — subversive Tatigkeit
gegen den Staat — zuriickgeschickt oder aber in den Papiermiihlen einfach ver-
nichtet. Der sogenannte Eiserne Vorhang sorgte dafiir, daf kein Geistlicher,
nicht einmal Kardinéle und Bischéfe, in die osteuropéischen Lénder hinein
oder solche von dort aus hinausreisen durften. Die fiir die Oberhirten obliga-
ten Ad-Limina-Besuche in Rom muBten auch ausfallen.

Die totale Isolation der Kirche zeigte bald ihre bitteren Friichte, zunéchst
in der theologischen Wissenschaft. Die Theologieprofessoren blieben von den
neuen, nach dem Zweiten Weltkrieg iiberaus lebendigen und in vieler Hinsicht
geradezu revolutiondr-stiirmischen theologischen Forschungen und Erkennt-
nissen abgeschnitten. Die Nachricht von der Entdeckung der Schriftrollen
vom Toten Meer (Qumran) 1947 erreichten zwar die Bibelwissenschaftler im
Osten nur mit einer kleinen Verspitung, aber ihren Inhalt konnten sie erst
20 Jahre spiter kennenlernen, Der Unterricht der Theologie blieb auf dem
Stand von vor dem Zweiten Weltkrieg. Mangels Ausbildung des wissenschaft-
lichen Nachwuchses im Ausland mufiten dann spiter eigene Nachwuchskrifte
den Lehrbetrieb iibernehmen. Sie waren mangelhaft ausgebildet und be-
herrschten auch nicht mehr die notigen Fremdsprachen. Hinzu kamen noch
die unzdhligen Beschrinkungen, denen die theologische Wissenschaft in den
sozialistischen Landern unterworfen wurde. Die Theologen hatten weder Lust
noch die Moglichkeit, zeitgemiie wissenschaftliche Werke zu verfassen und
zu veroOffentlichen. Die ganz wenigen kirchlichen Publikationen bestanden aus
Gebet- und Gesangbiichern sowie Predigten meist prominenter , Friedensprie-
ster*,

So entstand im Verhiltnis zur westlichen Theologie iiberall ein Riickstand
von tiber 20 Jahren, der sich dann um so verheerender in der Praxis auswirkte,
als eine innere Erneuerung der Kirche infolge der fundamentalen gesellschaft-
lichen Umwilzungen sowohl in Ost- als auch in Westeuropa dringend notwen-
dig geworden war. Dieser enorme Riickstand der Theologie wirkte sich freilich
auf alle Bereiche des kirchlichen Lebens aus. Der durch Verfolgung und Spal-
tung geschwichte Klerus zeigte gar kein Interesse an der Erorterung theologi-

23) Vgl. die Selbstbiographie: B. Ispanki: Az évszdrad pere [Der Prozef des Jahr-
hunderts], Toronto 1987
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scher Fragen?'. Ihre Pastoral setzte nicht die notwendigen neuen Akzente,
im Gegenteil, sie war wegen der staatlichen Behinderungen und MaBnahmen
sozusagen auf die Abhaltung von Kult beschriankt. Das eingeschiichterte Kir-
chenvolk hatte von den neuen theologischen Stromungen und Reformen des
kirchlichen Lebens gar keine Ahnung und Vorstellung. Bestirkt in ihrer Ab-
wehrhaltung durch die kommunistische Kirchenpolitik waren die Glaubigen
duBerst konservativ und argwohnisch gegen jede Neuerung. Sicher eine Eigen-
schaft, die fiir jede Epoche und jedes Volk wihrend einer Kirchenverfolgung
charakteristisch ist (vgl. die Kirche in Irland in der Vergangenheit).

Eine langsame Verinderung der Situation setzte nicht gleich nach dem Tode
Stalins 1953 ein, sondern erst nach den revolutionéren Ereignissen in der DDR
1953, Polen und Ungarn im Jahre 1956. Die kommunistischen Parteien Osteu-
ropas sahen ein, daB die Religiositit im Volk nicht mit sogenannten admini-
strativen MalBnahmen innerhalb kurzer Zeit auszultschen ist, und daf die Par-
tei- und Staatsfiihrung sich deswegen auf ein ldngeres Zusammenleben mit
den Kirchen und Religionsgemeinschaften einzurichten hatten. So lautete
z.B. am 22, Juli 1958 der Beschluf} des Zentralkomitees der Kommunistischen
Partei Ungarns, der allerdings erst Jahre spiter bekanntgegeben wurde?®.

Dieser langfristigen Entwicklung kam der HI. Stuhl mit einer neuen, nicht
unumstrittenen Ostpolitik entgegen?®. Die ersten Friichte der gegenseitigen
Anndherung zeigten sich darin, daBl einige Bischofe aus dem Osten an der
ersten, noch weitere an den iibrigen Sitzungsperioden des Zweiten Vatikani-
schen Konzils (1962—1965) teilnehmen durften. Einige von ihnen kamen frei-
lich mit staatlichem Auftrag. So hatte z. B. Bischof Endre Hamvas aus Ungarn
die Aufgabe, eine amtliche Stellungnahme des Konzils gegeniiber dem Kom-
munismus oder gar dessen Verurteilung um jeden Preis zu verhindern. Vor
diesem Hintergrund ist wohl seine Erklirung in der Plenarsitzung vom 20. Ok-
tober 1962 zu verstehen?’.

Die weitere Entwicklung hinsichtlich einer Offnung der Kirche Osteuropas
zum Westen hin verlief in den einzelnen Landern unterschiedlich®. Wihrend

24) Vgl. die Analyse des ungarischen Klerus bei T. Nyiri: A magyar papsag [Der
ungarische Klerus], in: Teolégia, 1972, Bd. 3, S. 182189, sowie B. Csandad: Lelki-
pasztorkod4sunk a zsinat utdn [Unsere Seelsorge nach dem Konzil], in: Vigilia, 1972,
S. 649654,

25) J. Gergely: A katolikus egyhdz Magyarorsziagon [Die katholische Kirche in
Ungarn] 1944—1971, Budapest 1985, S. 161—163.

26) G. Adridnyi: Die Ostpolitik der Pipste Pius XII., Johannes XXIII. und Paul
VL. (1939—1978) am Beispiel Ungarns, demniichst in: Festschrift ,,Papstttum und Kir-
chenreform* fiir Georg Schwaiger zu seinem 65. Geburtstag, hrsg. von M. Weitlauff
und K. Hamburger.

27) Ebenda, Anm. 64, sowie Acta Synodalia Ssi Concilii Vaticani IT, Vol. 1, Pars 1,
Vatikan 1970, S. 242f.

28) Zu den folgenden Ausfithrungen vgl. oben Anmerkung 2, sowiec G. Adridnyi:
Geschichte der katholischen Kirche in Ungarn nach dem Zweiten Weltkrieg

(1945—-1978), in: ders.: Beitrdge zur Kirchengeschichte Ungarns (Studia Hungarica,
30), Miinchen 1986, S. 177—197.
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die Tschechoslowakei sich kaum bewegte und Ruméinien seine stalinistische
Kirchenpolitik gegeniiber der Kirche — auch als ein Vehikel der betriebenen
Assimilierungspolitik gegeniiber den nationalen Minderheiten — sogar beibe-
hielt, zeigten sich die Regierungen von Belgrad und Ost-Berlin viel gelassener.
Jugoslawien wohl deshalb, weil es bei seiner Trennung von der Sowjetunion
auf westliches Entgegenkommen angewiesen war, die DDR hingegen aus dem
Grund, daB eine groBziigigere Politik gegeniiber der katholischen Kirche —
dort eine quantité négligeable — nichts kostete, im Gegenteil, ihr materiellen
und ideellen Gewinn brachte. So wurde 1962 in Belgrad ein Abkommen mit
dem HI. Stuhl erzielt, dort 1970 die Pépstliche Nuntiatur mit einem Internunti-
us wieder eingerichtet und durften die Oberhirten beider Lander ungehindert
in den Westen reisen, von dort aus Hilfe erbitten und erhalten, eine bescheide-
ne katholische Publizistik — wissenschaftliche theologische Literatur inbegrif-
fen — in Gang setzen.

Am weitesten ging Polen. Nicht zuletzt wegen der innenpolitischen Lage,
d.h. wegen der krisenhaften inneren Spannungen einerseits und der unge-
wohnlich starken Stellung der polnischen Katholiken andererseits, lief die
polnische Regierung nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil der Kirche einen
ziemlich breiten Bewegungsraum, der sowohl das innere Leben der Kirche
als auch ihre Auslandskontakte betraf. Die Oberhirten durften ohne Ein-
schriankung in die ganze Welt reisen, Hunderte von Geistlichen konnten mit
Hilfe westlicher Stipendien ihre Studien in Jerusalem, Amerika und in ganz
Europa absolvieren. In die Heimat zuriickgekehrt, setzten sie ihre Erkenntnis-
se um. Die polnischen Theologen konnten zwar die verlorene Zeit von etwa
20 Jahren und somit den Riickstand ihrer theologischen Wissenschaft nicht
einholen, wenn sie aber heute vom polnischen Papst massiv unterstiitzt in der
theologischen Forschung ein erstaunlich hohes Niveau und somit fiir den gan-
zen osteuropdischen Raum einen Vorsprung haben, so ist dies neben der kon-
zilianteren Kirchenpolitik der Gomutka-Ara der klugen Personalpolitik der
Bischofe und der iiberaus groBen Zahl des polnischen Priesternachwuchses
zuzuschreiben.

Ahnlich entwickelten sich die internationalen Beziehungen der Bischofe
und Priester in Jugoslawien seit dem Abkommen mit dem HI. Stuhl im Jahre
1962. Praktisch war auch dort der Klerus keiner Reiseeinschrinkung unter-
worfen. In einem bescheidenen Mafle durfte auch der wissenschaftliche theo-
logische Nachwuchs im Ausland herangebildet und eine nach dem Westen
orientierte kirchliche Publizistik verbreitet werden. In Jugoslawien, wo unter
Titos Leitung doch andere Verhiltnisse als in den iibrigen sozialistischen Lan-
dern herrschten, war die frithere Kirchenpolitik der Partei und des Staates
milder ausgefallen. Sie wurde nach den sechziger Jahren trotz mancher Ein-
schriankungen fiir die Kirche sogar ertréglich.

Anders gestaltete sich das Verhiltnis der Kirche zum Westen in Ungarn.
Die neue Kirchenpolitik der Partei — von der oben die Rede war — fiihrte zwar
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zu einer gewissen Entspannung und 1964 auch zu einem Teilabkommen
(,, Agrément“) mit dem HI. Stuhl, aber Westkontakte der Kirche wurden sehr
eingeschrinkt. Selbst die Bischofe durften nur sporadisch nach Rom und dem
Westen reisen. Manchen Oberhirten wurde, da sie als potentielle Informanten
des HI. Stuhles und der Weltkirche galten, eine Reise ins Ausland gar nicht
gestattet. Der Klerus durfte — mit Ausnahme einiger prominenter ,,Friedens-
priester”, die oft einen staatlichen Auftrag erfiillten — das Land tiberhaupt
nicht verlassen. Zur Kontrolle der auslindischen Beziehungen der Kirche wur-
de 1972 dem Episkopat ein sogenanntes ,,Auslandssekretariat® unter Leitung
eines prominenten ,,Friedenspriesters® aufgezwungen. Das Amt stand selbst-
verstandlich unter vollstandiger Uberwachung seitens des Staatlichen Kirchen-
amtes.

Die Regierung lieB jedoch seit den siebziger Jahren die Ziigel etwas
lockerer. Fortan durften die Bischofe fast unbehindert, Geistliche in groBer
Zahl nach dem Westen reisen. Prominente Oberhirten und Katholiken des
Auslandes wurden eingeladen und als willkommene Géste empfangen. Einige
Priester durften Stipendien annehmen und Studien in StraBburg, Paris und
Lyon durchfiihren. Das 1964 mit dem Teilabkommen wieder der heimatlichen
Kirche zur Verfiigung gestellte Pdpstliche Ungarische Institut in Rom nahm
ja seit dieser Zeit zwolf Priester zum weiterfithrenden Studium auf. Eine 1966
gegriindete theologische Vierteljahreszeitschrift (,;Teol6gia“) durfte die neuen
theologischen Stromungen der Universalkirche dem ungarischen Klerus ver-
mitteln.

Viel restriktiver verhielt sich die Prager Fiithrung gegeniiber der Kirche. Die
auBerordentlich rigide Kirchenpolitik der Partei blieb in der Tschechoslowakei
bestehen. Die Westkontakte der Kirche wurden auf wenige Besuche einiger
Bischofe in Rom beschriinkt, ein hoffnungsvoll begonnener Dialog zwischen
dem HI. Stuhl und der Regierung kam zum volligen Stillstand.

Noch schlimmer gestaltete sich die Lage in Ruménien. Dort blieben trotz
der Besuche des Ministerprisidenten Gheorge Maurer 1968 und des ,,Condu-
cators” Nicolae Ceausescu 1973 bei Papst Paul VI. die Verhandlungen zwi-
schen dem HI. Stuhl und der Regierung ohne greifbares Ergebnis. Zwar ka-
men die in Gefangnissen einsitzenden Bischofe und Priester fast ohne Ausnah-
me frei, doch bestand die friihere stalinistische Kirchenpolitik gegeniiber der
katholischen Kirche im wesentlichen fort. Die Kirche ist isoliert und wird heu-
te noch stranguliert. Bischofe und Geistliche diirfen nicht reisen. Die Zahl
der Priesteramtskandidaten ist durch einen numerus clausus begrenzt, die Kir-
che verfiigt iiber kein Presseorgan. Westliche Kontakte sind vollstidndig unter-
bunden. Theologische und religitse Literatur darf nicht einmal als Geschenk
eingefiihrt werden. Selbst Bibeln und Breviere werden von den Verstorbenen
»geerbt”, Im innenpolitischen Bereich herrscht ein regelrechter Stalinismus
und eine massive atheistische Propaganda und Erziehung iberfluten das
Land.
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Die gegenwirtige Situation der Kirche Osteuropas hinsichtlich ihres Ver-
hiltnisses zum Westen sieht also in den einzelnen Lindern recht unterschied-
lich aus. Wihrend sich die Kirche in Ruménien ganz, in der Tschechoslowakei
weitgehend immer noch in einer Isolation befindet, sind ihre Westkontakte
in Jugoslawien, der DDR und Ungarn zufriedenstellend, in Polen sogar gut.
Dies bedeutet freilich noch lange nicht, daB alles schon in Ordnung wiire. Von
vielen heute dringenden religiosen Fragen und neuen theologischen Strémun-
gen sind die Katholiken in Osteuropa nicht einmal erfa8t. Begriffe wie femi-
nistische Theologie, soziale und dkologische Lehre der Kirche, ,Befreiungs-
theologie” usw. sind dort so gut wie unbekannt. Aber sie suchen heute nach
dort praktizierbaren Losungen und bauen ihre Kontakte zur Weltkirche aus.
Partnerschaften entstehen. So schloB z.B. die Katholische Akademie zu War-
schau Partnerschaftsvertrige mit den Katholischen Theologischen Fakultéiten
der Universititen Bonn, Mainz und Tiibingen. Die Katholische Akademie zu
Budapest pflegt seit Jahren enge Kontakte mit der Katholischen Theologi-
schen Fakultit der Universitit Wien, und sie beruhen auf Gegenseitigkeit.
Ungarische Theologiestudenten und Priester erhalten Stipendien in Paris,
Straburg und Wien.

Diese Bestrebungen der osteuropéischen Kirche werden von der Weltkirche
und ihren Organisationen nach Kriiften geférdert, namentlich von dem Romi-
schen ,Cor Unum®, der ,Ostpriesterhilfe und dem , Europdischen Hilfs-
fonds* der Deutschen, Schweizerischen und Osterreichischen Bischofskonfe-
renz. Es bleibt zu hoffen, daB diese heute, inmitten der stiirmischen Ent-
wicklung in Osteuropa, noch mehr ausgebaut werden und die osteuropiischen
Katholiken wieder ihren angestammten Platz erhalten, wohin sie eigentlich
seit iiber tausend Jahren durch ihre Religion, Kultur und Zivilisation gehéren,
namlich zum christlich-abendlindisch geprigten Europa.
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Summary
The Relationship of the East European Catholic Church to the West after World War IT

The end of the Second World War entailed fundamental upheavals in Eastern Europe,
which strongly influenced also the situation of the Catholic Church. Especially under
the pontificate of Pius X1 (1922—1939), however, the various local churches not only
regenerated, but also further developed with the aid of Vatican concordat politics.
Theology itself as well as the way it was imparted by professors and the training of
priests in East European countries continued to be influenced by the West; Russians,
Lithuanians, Rumanians and Hungarians erected papal colleges in Rome. The local
churches intensified their international contacts by flourishing missioning, i.e. by send-
ing missionaries to and from Eastern Europe. Pilgrimages and the beginning tourism
in the clergy, especially to Rome, caused a strong attachment to Western Catholic coun-
tries. Great international demonstrations, such as the Eucharistic Congresses in Poznari
(1927) and Budapest (1938) as well as the Assembly of Catholics in Prague (1936) with
hundreds of prominent dignitaries and thousands of believers from abroad moved the
native churches into the limelight of the international Catholic press and of the public.

The military occupation of the East European countries by the Red Army in the
end of 1944 and in the beginning of 1945 initiated the seclusion and separation of the
Church in Eastern Europe from the World Church. The actual communist church poli-
tics — i.e. persecution and oppression of the Church — became clearly apparent in the
various countries only starting from 1948/49, but Western contacts of the churches have
been unwelcome also in earlier times. The realization of Stalinist church politics meant
also complete izolation of the Church. Even Church contacts within the Socialist bloc
were not allowed. The bishops’ connections with the Holy See were completely cut
off, also with regard to official correspondence and Vatican papers. No Catholic priest
or dignitary was allowed to enter or leave East Bloc states. Also the indispensable five-
years-visits (“Ad limina”) of the bishops to Rome had to be dropped. The result of
this izolation became soon apparent in theology which soon showed a lag of about
20 years in comparison with Western theology.

Only after the revolutionary events in the G.D.R. (1953) as well as in Poland and
Hungary (1956), it came to a slow change of the situation. Most of the Communist
parties realized that religiousness in a nation cannot be erased by administrative
measures within a short time and therefore made arrangements for a longer coexistence
with the churches. The Holy See replied by a new Ostpolitik. The various local churches
have developed in quite different directions since. The Polish government went the
farest in this respect while the Rumanian rulers showed the least signs of liberty. Be-
tween both these poles the governments in Yugoslavia and in the G.D.R. allowed the
greatest freedom of action to the Church while Hungary strictly observed the sporadic
Western contacts of the Church and Czechoslovakia practised very rigid Church poli-
tics. A further liberalization — with the exception of Rumania — took place in the years
1985—1988. Nevertheless we may state that oppression and izolation of the Church
in Eastern Europe, practised since 1949, entailed a lag of more than 20 years with re-
gard to the Western Church; furthermore, the Catholics there have never experienced
any new theologic tendencies.



